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Hipias Menor (Inniag EAGTTOV),
segun los eruditos, se sitla en la
primera etapa de la produccion del
filosofo, aunque se discute si es uno
de los primeros dialogos o
pertenece al periodo llamado «de
transicion».

Los personajes principales del
dialogo son Socrates e Hipias de
Elide, un sofista aclamado en la
época por su gran cantidad de
saberes. Aparece también un
personaje menor, Eudico, discipulo
de Hipias, cuyo papel es el de
simple mediador del dialogo. La



situacion del dialogo es la siguiente:
Hipias acaba de dar una
conferencia-clase sobre Homero.
Socrates, que estaba alli cerca, es
invitado por Eudico a dialogar con el
sofista. = Sbécrates plantea la
siguiente pregunta: ¢cual de los dos
personajes célebres de la mitologia
griega, Aquiles y Odiseo, es mejor?
Desde aqui Socrates demostrara la
ignorancia de Hipias, que parte de
la tesis de que «la bondad moral es
un tipo de sabiduria»; esa tesis
levara a la paradoja moral
consistente en que «Quien hace el
mal voluntariamente es moralmente
mejor que quien lo hace soélo



involuntariamente y por ignorancia».

Como sucede en los dialogos de
esta etapa platonica, el dialogo
cumina en una aporia: los
dialogantes llegan a un fin al que no
pueden dar solucion y cierran el
dialogo reconociendo su ignorancia.
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Argumento del
Hipias Menor, por
Patricio de Azcarate

Sin gracia en la forma, sin verdad y
sin interés en el fondo, este diadlogo
parece indigno en todos conceptos de
figurar ni aun entre las composiciones
de menos mérito de Platon. Sin embargo,
el Hipias Menor es citado muchas veces
por Aristételes!!], principalmente en su
Metafisical?), del mismo modo que los
demas diadlogos reconocidos como



auténticos; y estando por medio esta
autoridad, sera siempre temerario negar
gratuitamente que sea auténtico. ;|No es
permitido suponer, que llegd un dia, en
que el adversario de los sofistas quiso
gjercitarse, para mejor atacarles, con
sus propias armas, como lo hizo en el
Protagoras y en el Eutidemo, y que
quiso tener la complacencia de probarse
a si mismo y probar a los sofistas que
sabia, cuando llegaba el caso, ser mas
sutil, mas exagerado, mas falso, mas
sofista, en una palabra, que ellos
mismos? Esta es la mejor prueba de que
los conocia bien. Solo asi podria
explicarse que Platon se tomase el
trabajo de sostener en una conversacion



de muchas paginas paradojas, tales
como las que nos limitamos a reproducir
para que sirvan como de resumen del
dialogo.



Hipias Menor o de la
mentira

EUDICO (Hijo de Apemantes,
ateniense) — SOCRATES — HIPIAS

EUDICO. —Y t0, Socrates, jpor que
guardas tanto silencio después de que
Hipias nos ha referido cosas tan
bellas®l? ;Por qué no aplaudes como
los demas? O si hay algiin punto que no
te satisfaga, ;por qué no le refutas, tanto
mas cuanto que todos nosotros podemos
lisonjearnos de estar versados, cual



ninguno, en el estudio de la filosofia?
SOCRATES. —Cierto es, Eudico,
que con gusto preguntaria a Hipias sobre
algunas de las cosas que ha dicho
respecto a Homero. He oido decir a tu
padre Apemantes, que la [lliada de
Homero era mejor poema que la Odisea,
siendo aquel mas bello que éste, tanto
cuanto Aquiles es superior a Ulises;
porque sostenia que estos dos poemas
estan hechos en alabanza el uno de
Aquiles y el otro de Ulises. Desearia
saber de Hipias, si no lo lleva a mal, lo
que piensa de estos dos héroes y a cual
de los dos juzga superior, ya que nos ha
dicho tantas cosas y de tantas especies
sobre diferentes poetas, y en particular



sobre Homero.

EUDICO. —De seguro que, si haces
alguna pregunta a Hipias, no tendra
ninguna dificultad en contestarte. ;|No es
cierto, Hipias, que responderas a
Socrates, si te pregunta? O si no, ;que
haras?

HIPIAS. —Me equivocaria
grandemente, si acostumbrado como
estoy a ir siempre desde FElide, mi
patria, a Olimpia, en medio de la
asamblea general de los griegos, cuando
se celebran los juegos, y presentarme en
el templo para hablar sobre la materia
que se quiera, de las que yo llevo
preparadas para probar mi ciencia, o
bien para responder a todo lo que



quieran preguntarme, me negara hoy a
contestar a las preguntas de Socrates.

SOCRATES. —Dichoso td, Hipias,
si a cada olimpiada te presentas en el
templo con el alma tan llena de
confianza en tu propia sabiduria, y me
sorprenderia mucho que hubiese un
atleta que se presentase en Olimpia para
combatir con la misma seguridad y
contando con las fuerzas de su cuerpo,
como cuentas tu, segin dices, con las
del espiritu.

HIPIAS. —Si tengo buena opinién
de mi mismo, no es sin fundamento,
Socrates; porque desde que comencé a
concurrir a los juegos olimpicos, no he
encontrado ningin adversario que me



haya aventajado.

SOCRATES. —Ciertamente, Hipias,
tu nombradia es un monumento brillante
de sabiduria para tus conciudadanos de
Elide y para los que te dieron el ser.
(Pero qué dices de Aquiles y de Ulises?
(Cual de los dos, a tu parecer, es
preferible al otro y en qué? Cuando
estabamos muchos en esta sala, y dabas
th pruebas de tu saber, yo perdi una
parte de las cosas que dijiste, porque no
me atrevia a interrogarte a causa de la
multitud que estaba presente; y por otra
parte temia interrumpir con mi pregunta
tu exposicion. Ahora que somos pocos y
que Eudico me precisa a interrogarte,
habla y explicanos claramente lo que



decias de estos dos hombres, y qué
diferencia encuentras entre ellos.

HIPIAS. —Quiero, Socrates,
exponerte con mayor claridad atn que
antes lo que pienso de ellos y de los
demas. Digo, pues, que Homero ha
hecho a Aquiles el mas valiente de
cuantos se presentaron delante de Troya;
a Néstor el mas prudente, y a Ulises el
mas astuto.

SOCRATES. —En nombre de los
dioses, Hipias, ;querras hacerme un
favor? El de no burlarte de mi, si
comprendo con dificultad lo que me
dices y si soy importuno con mis
preguntas; trata mas bien de
responderme con dulzura y



complacencia.

HIPIAS. —Seria bochornoso para
mi, Socrates, que cuando ensefio a los
demas a hacer lo que ti dices, y en este
concepto creo poder cobrar dinero, no
tuviese, al preguntarme t, indulgencia
para contigo y no te respondiese con
dulzura.

SOCRATES. —Es imposible hablar
mejor. He creido comprender tu
pensamiento, cuando dijiste que Homero
ha hecho a Aquiles el mas valiente de
los griegos y a Néstor el mas prudente;
pero cuando afiadiste que el poeta habia
hecho a Ulises el mas astuto, te confieso,
puesto que es preciso decirte la verdad,
que no te he comprendido del todo bien.



Quiza lo concebiria mejor de esta
manera. Dime: jes que Aquiles no es
presentado también como astuto por
Homero?

HIPIAS. —De ninguna manera,
Socrates; antes lo presenta como el
hombre mas sincero. Cuando el poeta
nos los muestra conversando juntos en
las Oraciones'®). Aquiles habla a Ulises
en estos términos: «Noble hijo de
Laertes, sagaz Ulises, es preciso que te
diga sin rodeos lo que pienso y lo que
quiero hacer, porque aborrezco tanto
como a las puertas del infierno al que
oculta una cosa en su espiritu y dice
otra. Por lo tanto, yo te diré lo que

quiero hacer»®!. Homero pinta en estos



versos el caracter de ambos. Aqui se ve
que Aquiles es veraz y sincero, y Ulises
mentiroso y astuto, porque Ulises es el
que Aquiles tiene en la mente al decir
estos versos, que Homero pone en su
boca.

SOCRATES. —Ahora, Hipias, creo
comprender lo que dices. Por astuto
entiendes ser mentiroso.

HIPIAS. —Si, Sécrates, y ése es el
caracter que Homero ha dado a Ulises
en muchos pasajes de la lliada y de la
Odisea.

SOCRATES. —Homero creia, por
lo tanto, que el hombre veraz y el
mentiroso son dos hombres, y no el
mismo hombre.



HIPIAS. —;Y cOémo podria creer
otra cosa?

SOCRATES. —;Luego ti piensas lo
mismo?

HIPIAS. —Seguramente, y seria
cosa rara que tuviera otra opinion. Este
era el titulo, entre los antiguos, del
noveno libro de la Iliada.

SOCRATES. —Pues abandonemos a
Homero, tanto mads cuanto que nos es
imposible exigir de ¢l lo que tenia en la
mente al hacer estos versos. Pero puesto
que tu haces causa comun con ¢l y que la
opinion que atribuyes a Homero es
igualmente la tuya, respondeme por €l y
por ti.

HIPIAS. —Estoy conforme. Propon



en pocas palabras lo que deseas.

SOCRATES. —;Crees que los
mentirosos son hombres incapaces de
hacer nada, como son los enfermos, o
los consideras como hombres capaces
de hacer algo?

HIPIAS. —Los tengo por muy
capaces de hacer muchas cosas, y sobre
todo de engafiar a los demas.

SOCRATES. —Segin lo que dices,
los astutos son igualmente gentes
capaces, a lo que parece; ;no es asi?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —;Los astutos y los
mentirosos son tales por imbecilidad y
falta de buen sentido, o por malicia en
que tiene parte la inteligencia?



HIPIAS. —Por malicia ciertamente
y por inteligencia.

SOCRATES. —¢Luego son
inteligentes seglin todas las apariencias?

HIPIAS. —;Si, por Jupiter!, y
grandemente.

SOCRATES. —Siendo inteligentes,
(saben o no saben lo que hacen?

HIPIAS. —Lo saben perfectamente
bien, y porque lo saben hacen mal.

SOCRATES. —Sabiendo lo que
saben, ;son ignorantes o instruidos?

HIPIAS. —Son instruidos en este
punto, es decir, en el arte de enganar.

SOCRATES. —Alto por un
momento; recordemos lo que acabas de
decir. Los mentirosos, en tu opinion, son



capaces, inteligentes, sabios y habiles en
las cosas respecto de las que son
mentirosos.

HIPIAS. —Lo sostengo.

SOCRATES. —Los hombres
sinceros y los mentirosos difieren entre
si, y son al mismo tiempo muy opuestos
los unos a los otros.

HIPIAS. —Es lo mismo que yo digo.

SOCRATES. —Los mentirosos, a
juzgar por lo que ti dices, son del
numero de los hombres capaces vy
habiles.

HIPIAS. —Sin duda.

SOCRATES. —Cuando dices que
los mentirosos son capaces ¢ instruidos
en el arte de enganar ;entiendes por



esto, que tienen la capacidad de mentir
cuando quieren, o que son inhabiles
respecto de las cosas en que mienten?

HIPIAS. —Entiendo, que tienen esta
capacidad.

SOCRATES. —Luego, para decirlo
de una vez, los mentirosos son instruidos
y capaces en punto a mentiras.

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —Por consiguiente, el
hombre incapaz e ignorante en este
género no es mentiroso.

HIPIAS. —No.

SOCRATES. —;No se tiene por
capaz de hacer una cosa al que la hace
cuando quiere hacerla, es decir, que no
esta impedido ni por la enfermedad, ni



por ningin otro obsticulo semejante, y
tiene el poder de hacer lo que quiere,
como tu tienes el de escribir mi nombre
cuando te agrade? Por lo mismo te
pregunto si llamas capaz a todo el que
tiene el mismo poder.

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —Dime, Hipias, ;no
eres hombre entendido en el arte de
contar y en el calculo?

HIPIAS. —Mejor que nadie.

SOCRATES. —Si se te preguntase
cuantos son tres veces setecientos; (no
contestarias, queriendo, mas pronto y
mas seguramente que cualquiera otro la
verdad sobre este punto?

HIPIAS. —Seguramente.



SOCRATES. —Y esto lo harias,
porque eres muy entendido y muy capaz
en esta materia.

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —;Eres sblo muy
entendido y muy capaz en el arte de
contar, y no eres también muy bueno en
este mismo arte, en que eres muy capazy
muy inteligente?

HIPIAS. —También muy bueno.

SOCRATES. —Luego ti dirds mejor
la verdad sobre estos objetos; ;jno es
asi?

HIPIAS. —Me lisonjeo de ello.

SOCRATES. —jPero qué!, /no
dirias mejor lo falso sobre los mismos
objetos? Respondeme, como has hecho



hasta ahora, con resolucion y nobleza. Si
te preguntasen cuantas son tres veces
setecientos, ;no mentirias mejor que
ningln otro, y no contestarias falsamente
si entraba en tus planes mentir y no
responder nunca la verdad? ;Podria el
ignorante en materia de calculos mentir
mejor que ti, queriendo ti mentir? ;No
es cierto, que el ignorante, en el acto
mismo de querer mentir, dird muchas
veces la verdad contra su intencion y
por casualidad, por lo mismo que es
ignorante, mientras que tu, que eres
sabio, mentirias constantemente sobre el
mismo objeto, si te propusieses mentir?

HIPIAS. —Si, asi es.

SOCRATES. —;El mentiroso es



mentiroso en otras cosas y no en los
numeros y no podra mentir al contar?

HIPIAS. —jPor Jupiter!, puede
mentir igualmente en los nimeros.

SOCRATES. —En este caso
sentemos como cierto, Hipias, que hay
mentirosos en materia de nimeros y de
calculo.

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —Pero ;cual sera el
mentiroso de esta especie? Para que sea
tal ¢jno es preciso, como lo confesabas
antes, que tenga la capacidad de mentir?
Porque recuerda que decias, que todo el
que es impotente para mentir, jamas sera
mentiroso.

HIPIAS. —Recuerdo que



efectivamente lo dije.

SOCRATES. —;Pero no acabamos
de ver, que tu eres muy capaz de mentir
en materia de calculo?

HIPIAS. —Si, eso se dijo
igualmente.

SOCRATES. —;No eres también
capaz de decir la verdad sobre el mismo
objeto?

HIPIAS. —Sin duda.

SOCRATES. —Luego el mismo
hombre es muy capaz de mentir y de
decir la verdad sobre el calculo, y este
hombre es el que es bueno en este
género, el calculador.

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —;Qué otro, por



consiguiente, que el hombre bueno
puede ser mentiroso en materia de
calculo, Hipias, puesto que es el mismo
que es capaz de hacerlo y el mismo que
puede decir la verdad?

HIPIAS. —Al parecer asi debe de
ser.

SOCRATES. —Por lo tanto, ya ves
que es el mismo hombre el que miente y
dice la verdad sobre este punto, y que el
hombre veraz no es mejor que el
mentiroso, puesto que es la misma
persona, y que no hay entre ellos una
oposicion absoluta como tu creias hace
un momento.

HIPIAS. —Es cierto que con
relacion al calculo no parece que sean



dos hombres.

SOCRATES. —Quieres que
examinemos esto con relacion a otro
objeto?

HIPIAS. —En buen hora, si lo crees
conveniente.

SOCRATES. —;No estas ti versado
también en geometria?

HIPIAS. —Lo estoy.

SOCRATES. —Y bien, (no sucede
lo mismo respecto a la geometria? El
mismo hombre, es decir, el gedometra,
(no es capaz de mentir y de decir la
verdad acerca de las figuras?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —;Hay otro que ¢él,
que sea bueno en esta ciencia?



HIPIAS. —Ningln otro.

SOCRATES. —FEI gedmetra bueno y
habil, es por consiguiente, muy capaz de
hacer 1o uno y lo otro, y si hay alguno
que pueda mentir sobre las figuras, es el
buen gedmetra, puesto que es el que
tiene la capacidad de hacerlo, mientras
que el hombre incapaz en este género
esta en la imposibilidad de mentir. Y asi
no pudiendo mentir, no puede hacerse
mentiroso, en lo cual ya estamos
conformes.

HIPIAS. —Es cierto.

SOCRATES. —Consideremos en
tercer lugar la astronomia, en la que te
creias mas versado ain que en las
precedentes. ;No es asi?



HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —;No se verifica lo
mismo respecto a la astronomia?

HIPIAS. —Asi parece.

SOCRATES. —En la astronomia, si
alguno miente, sera un buen astrénomo,
el mismo que es capaz de mentir, y no el
que es incapaz de hacerlo a causa de su
ignorancia.

HIPIAS. —Asi me lo parece.

SOCRATES. —El mismo hombre
sera por consiguiente veraz y mentiroso
en materia de astronomia.

HIPIAS. —Probablemente.

SOCRATES. —jAnimo Hipias!
Echa una ojeada sobre todas las
ciencias, para ver si hay alguna en la



que se verifique una cosa distinta de la
que acabo de decir. Eres, sin
comparacion, el mas instruido de todos
los hombres en la mayor parte de las
artes, de lo cual te he oido en una
ocasion jactarte, cuando hacias en medio
de la plaza publica, en los mostradores
de los negociantes, la enumeracion de
tus  conocimientos  verdaderamente
dignos de ser envidiados. Decias que en
una ocasion te presentaste en Olimpia,
no llevando en tu persona nada que no
hubieses trabajado por ti mismo. Y por
lo pronto que el anillo que llevabas
(porque comenzaste por aqui) era obra
tuya, y que sabias grabar anillos; que
otro sello que tenias, asi como un



frotador para el bafio y un vaso para el
aceite, todo era producto de tu trabajo.
Anadias que habias hecho ti mismo el
calzado que tenias en los pies, y tejido
tu traje y tu tinica. Pero lo que parecid
mas maravilloso a todos los asistentes, y
que es una prueba de tu habilidad en
todas las cosas, fue cuando dijiste que el
cefiiddor de tu tunica estaba trabajado
conforme al gusto de los mas preciosos
celidores de Persia, y que le habias
tejido t mismo. Ademas, contabas que
llevabas  contigo poemas, versos
heroicos, tragedias, ditirambos y yo no
s¢ cuantos mas escritos en prosa sobre
toda clase de asuntos; y que de todos
cuantos se encontraban en Olimpia, ti



eras en todos conceptos el mas habil en
las artes de que acabo de hablar, y
también en la ciencia del ritmo, de la
armonia y de la gramatica, sin contar
con otros muchos conocimientos, que yo
no puedo recordar. Sin embargo, he
omitido hablar de tu memoria artificial,
que es lo que te hace mas honor en tu
opinidn, y creo haber omitido aun otras
muchas cosas. Sea como quiera, echa
como te he dicho, una mirada a las artes
que posees (que son muchas) y a las
demas; en seguida dime si encuentras
una sola, en la que, conforme a lo que tt
y yo hemos convenido, el veraz y el
mentiroso sean dos hombres diferentes y
no el mismo hombre. Examina esto en



cualquier grado de instruccion, ciencia,
o llamese como se quiera, y no
encontrards un arte en que no suceda
eso, mi querido amigo; y efectivamente
no le hay; y si no, nombrale.

HIPIAS. —No podré encontrarlo,
Sdcrates; por 1o menos en este momento.

SOCRATES. —Tampoco lo
encontraras después, me parece. Pero si
lo que digo es verdad, ;recuerdas lo que
resulta de este discurso?

HIPIAS. —No veo claramente,
Socrates, a donde vas a parar.

SOCRATES. —Eso consiste
probablemente en que no haces uso en
este momento de tu memoria artificial, y
crees sin duda que no debes servirte de



ella en este caso. Voy, pues, a ponerte en
el camino. ;Te acuerdas de haber dicho,
que Aquiles era veraz y Ulises
embustero y astuto?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —;Recuerdas que el
veraz y el mentiroso nos han parecido
con evidencia que son el mismo
hombre? De donde se sigue, que si
Ulises es mentiroso es al mismo tiempo
veraz, y que si Aquiles es veraz es
igualmente mentiroso; y asi que no son
dos hombres diferentes, ni opuestos
entre si, sino semejantes.

HIPIAS. —Socrates, ti tienes
siempre el talento de embarazar la
discusion. Te apoderas en un discurso de



lo mas espinoso, y a ello te ases
examinandolo por partes; y cualquiera
que sea la materia de que se trate, jamas
en tus impugnaciones lo examinas en su
conjunto. Yo te demostraré en este acto
con muchos testimonios y pruebas
decisivas, que Homero ha hecho a
Aquiles tipo de la franqueza y mejor que
a Ulises, y a éste engafiador, mentiroso
en mil ocasiones e inferior a Aquiles.
Dicho esto, si lo crees conveniente,
opOn razones a razones para probarme
que Ulises vale mas. De esta manera, los
aqui presentes podran decidir quién de
nosotros dos tiene razon.

SOCRATES. —Hipias, muy distante
estoy de negar que ti seas mas sabio que



yo. Pero cuando alguno habla, tengo
siempre costumbre de estar muy atento,
sobre todo, si tengo motivo para creer
que el que habla es un hombre habil; y
como tengo gran deseo de comprender
lo que dice, le pregunto, examino Yy
cotejo sus palabras unas con otras, para
formar mejor mi juicio. Por el contrario,
s1 me parece que es un espiritu vulgar, ni
le pregunto, ni me cuido nada de lo que
dice. Reconoceras en esta sefial quiénes
son los que tengo por habiles, y veras
que acepto por entero lo que dicen, y
que les hago preguntas para aprender de
ellos algo y hacerme mejor. Por
ejemplo, me he fijado muy
particularmente en lo que has dicho



cuando insinuaste que en los versos que
acabas de citar Aquiles presenta a
Ulises como hombre que ofrece mucho y
cumple poco, y me sorprenderia que
dijeses verdad en este punto; siendo asi
que no se ve que este astuto Ulises haya
dicho mentira alguna en este pasaje,
mientras se ve, por el contrario, que es
Aquiles el astuto, segin tu definicion,
puesto que miente. En efecto, después de
haber comenzado por los versos que has
referido: «Aborrezco tanto como las
puertas, del infierno al que oculta una
cosa en su espiritu y dice otra»; afiade
un poco después, que ni Ulises ni
Agamenoén le haran doblegarse nunca, y
que no permanecera en manera alguna



delante de Troya. «Desde mafianay,
dice, «después que haya hecho un
sacrificio a Jupiter y a todos los dioses,
cargar¢ mis naves y saldran al mar, y
veras, si quieres y si esto te interesa, mi
flota bogar de madrugada en el
Helesponto y mis tripulaciones remar a
porfia; y si Neptuno nos concede una
feliz navegacidon, espero abordar al
tercer dia a la fértil Phthia»(®l. Mucho
tiempo antes, en su querella con
Agamenon, le habia dicho: «Parto desde
este mismo momento para Phthia, porque
me es mas ventajoso volver a mi pais
con, mis naves encorvadas por los
extremos, y no creo que estando aqui
Aquiles sin honor, puedas ti aumentar tu



poder y tus riquezas»l’l. Después de
haber hablado de esta manera, ya en
presencia de todo el ejéreito, ya de sus
amigos, no aparece en ninguna parte que
hiciera los aprestos de su viaje, ni que
haya hecho salir las naves al mar para
volver a su patria; al contrario, lo que se
ve es que se cuida bien poco de decir la
verdad. Te he interrogado al principio,
Hipias, porque dudaba cual de los dos
era representado como mejor por el
poeta; yo los creia a ambos muy grandes
hombres, y por lo mismo me parecia
dificil decir cual llevaba ventaja al otro,
tanto respecto a la mentira, como a la
verdad y demas virtudes; y tanto mas,
cuanto que con relacion al punto de que



se trata, son muy parecidos.

HIPIAS. —Todo consiste en que no
examinas bien las cosas, Socrates. En
las circunstancias en que Aquiles
miente, no hay designio premeditado de
mentir, sino que la derrota del ejército le
precisd, bien a su pesar, a permanecer y
volar en su auxilio. Pero Ulises miente
siempre de proposito deliberado e
insidiosamente.

SOCRATES. —Tu me engafias, mi
querido Hipias; ti imitas a Ulises.

HIPIAS. —Nada de eso, Socrates;
cen qué te engafio y qué es lo que
quieres decir?

SOCRATES. —En qué supones que
Aquiles no miente con propdsito



deliberado; un hombre tan charlatan, tan
insidioso, que ademas de la falsedad de
sus palabras, si hemos de atenernos a lo
que refiere Homero, de tal manera
posee, mas que Ulises, el arte de
engafiar disimuladamente, que se atreve,
hasta en presencia del mismo Ulises, a
decir el pro y el contra, sin que éste se
haya apercibido; por lo menos, Ulises
nada le dice que dé lugar a creer que
habia advertido que Aquiles mentia.
HIPIAS. —;De qué pasaje hablas?
SOCRATES. —;No sabes que
después de haber dicho un poco antes a
Ulises que saldria al mar al dia siguiente
al rayar el alba, habla en seguida con
Ayax, y no le dice que partira, sino una



cosa enteramente distinta?

HIPIAS. —;Ddnde esta eso?

SOCRATES. —En los versos
siguientes: «No tomaréy», dice, «ninguna
parte en los sangrientos combates,
mientras no vea al hijo del sabio
Priamo, al divino Héctor, llegar a las
tiendas y a las naves de los Mirmidones,
después de haber hecho una carniceria
entre los Argivos y quemado su flota.
Pero cuando Héctor esté cerca de mu
tienda y de mi nave negra, sabré
contenerle en regla a pesar de su
ardor»®l. ;Crees tu, Hipias, que el hijo
de Tetis, el discipulo del sapientisimo
Quirén, tuvo tan poca memoria, que
después de haber dirigido los mas



sangrientos cargos contra los hombres
de dos palabras, haya dicho a Ulises que
iba a partir sobre la marcha y a Ayax
que se quedaria? ;No es mas probable
que tendia lazos a Ulises, y que
considerandole poco sagaz, esperaba
superarle en el arte de enganar y de
mentir?

HIPIAS. —Yo no lo pienso asi,
Socrates; sino que la razdbn que tuvo
Aquiles para decir a Ayax distintas
cosas que a Ulises, fue porque la bondad
de su caracter le habia hecho mudar de
resolucion. Mas respecto a Ulises, ya
diga verdad o ya mienta, jamas habla
que no sea con designio premeditado.

SOCRATES. —Si es asi (Ulises



entonces es mejor que Aquiles?

HIPIAS. —De ninguna manera,

SOCRATES. —jQué!, ;no hemos
visto antes que los que mienten
voluntariamente son mejores que los que
mienten a pesar suyo?

HIPIAS. —;Cémo es posible,
Socrates, que los que cometen una
injusticia, tienden lazos y causan el mal
con intencion premeditada, puedan ser
mejores que aquellos, que incurren en
tales faltas contra su voluntad, siendo
asi que se considera digno de perddn al
que, sin saberlo, comete una accion
injusta, miente o causa cualquiera otro
mal, siendo por esto las leyes mucho
mas severas contra los hombres malos y



mentirosos voluntarios que contra los
involuntarios?

SOCRATES. —Ya ves, Hipias, con
cuanta verdad he dicho, que no me canso
nunca de interrogar a los hombres
entendidos. Creo que ésta es la Unica
buena cualidad que tengo, porque todas
las demds no llegan a la mediania;
porque me engafio acerca de la
naturaleza de los objetos y no sé en qué
consiste. La prueba convincente que
tengo de esto es que siempre que
converso con alguno de vosotros, tan
acreditados por vuestra sabiduria y en
quienes todos los griegos reconocen esta
cualidad, descubro que no s€ nada, y
efectivamente casi en ningin punto soy



de vuestro dictamen. ;Y qué prueba mas
decisiva de ignorancia que la de no
pensar como los sabios? Pero yo tengo
una cualidad admirable que me salva, y
€s que no me ruborizo en aprender y que
pregunto e interrogo sin  cesar,
mostrandome por otra parte muy
reconocido al que me responde; de
suerte que no he privado jamas a nadie
de lo que le debia en este género de
atenciones, porque nunca me ha ocurrido
el negar lo que hubiese aprendido de
otros ni el atribuirme descubrimientos
ajenos; antes, por el contrario, tributo
elogios al hombre habil que me ha
instruido, y expongo sinceramente 1o que
de ¢l he aprendido. Pero en el presente



caso no te concedo lo que dices, porque
soy de wuna opinidbn enteramente
contraria. Conozco que la falta esta toda
de mi parte, porque soy asi como soy,
para no decir otra cosa peor. Veo
efectivamente todo lo contrario de lo
que ta supones, Hipias; veo que los que
dafian a otro, cometen acciones injustas,
mienten, engafian € incurren en faltas
voluntarias, no involuntarias, son
mejores que los que hacen todo esto sin
intencion. Es cierto, que a veces acepto
lo opinion opuesta, y que no tengo ideas
fijas sobre este punto, sin duda porque
soy un ignorante. Actualmente me
encuentro en uno de estos accesos
periddicos, y me parece, que los que



cometen faltas, cualesquiera que ellas
sean, con intencion de hacerlas, son
mejores que los que las hacen sin
quererlo. Sospecho que los
razonamientos precedentes son la causa
de esta mi manera de pensar, y que ellos
son los que me obligan en este momento
a tener por mas malos a los que obran
sin quererlo que a los que obran con
reflexion. Por favor, te suplico, que no te
niegues a curar mi alma. Me haras un
servicio tan grande, librdndome de la
ignorancia, como le harias a mi cuerpo
librandole de una enfermedad. Si tienes
la intenciéon de pronunciar un largo
discurso, te declaro desde luego que no
me curaras, porque no podré¢ seguirte.



Pero si quieres responderme como hasta
ahora, me haras un gran favor, y creo
que ningin mal te ha de resultar. Tengo
derecho en llamarte en mi auxilio a ti,
hijo de Apemantes, ya que ti me has
comprometido en esta conversacion con
Hipias. Si éste se niega a responderme,
hazme el favor de suplicarselo por mi.

EUDICO. —No creo, Socrates, que
Hipias espere a que yo se lo suplique,
porque no es esto lo que me prometio
desde el principio, y antes bien ha
declarado que no evadiria las preguntas
de nadie. ;No es cierto, Hipias, que has
dicho esto?

HIPIAS. —Es cierto, Eudico; pero
Socrates todo lo embrolla cuando



disputa, y las trazas son de que so6lo se
propone crear entorpecimientos.

SOCRATES. —Mi querido Hipias,
si lo hago, no es con intencidn, porque
en tal caso yo seria segin tu opinion
sabio y habil; sino que lo hago sin
quererlo. Escichame, pues, ti que dices
que es preciso ser indulgente con los
que hacen el mal sin quererlo.

EUDICO. —Te ruego, Hipias, que
no te eches por otro lado. Responde a
las preguntas de Socrates, para
complacernos a nosotros y cumplir la
palabra que has dado al principio.

HIPIAS. —Responderé, puesto que
me lo suplicas. Pregiintame, Socrates, 1o
que bien te parezca.



SOCRATES. —Hipias, estoy
deseoso de examinar lo que se acaba de
decir; a saber, cual es mejor, si el que
comete faltas voluntarias o el que las
comete involuntarias, y creo que la
verdadera manera de proceder en este
examen es el siguiente. Respondeme:
¢(no llamas a este hombre buen corredor?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —;Y a aquel otro
malo?

HIPIAS. —Sin duda.

SOCRATES. —El buen corredor,
(no es el que corre bien y el malo el que
corre mal?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —;Y no corre mal el



que corre lentamente, y bien el que corre
ligero?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —De manera que, con
relacion a la carrera y a la accion de
correr, ;la velocidad es un bien y la
lentitud un mal?

HIPIAS. —Sin duda.

SOCRATES. —De dos hombres que
corren lentamente, el uno con intencion y
el otro a pesar suyo, ;cual es el mejor
corredor?

HIPIAS. —EIl que corre lentamente
con intencion.

SOCRATES. —Correr, /no es
obrar?

HIPIAS. —Seguramente es obrar.



SOCRATES. —Si es obrar, jno es
hacer algo?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —Luego el que corre
mal hace una cosa mala y fea en punto a
carrera.

HIPIAS. —Sin duda, mala; ;cémo
no lo ha de ser?

SOCRATES. —FEl que corre
lentamente, ;no corre mal?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —FEl buen corredor
hace esta cosa mala y fea porque quiere;
y el malo la hace a pesar suyo.

HIPIAS. —Asi parece.

SOCRATES. —En la carrera, por
consiguiente, el que hace el mal a pesar



suyo es mas malo, que el que hace el
mal voluntariamente.

HIPIAS. —Si, en la carrera.

SOCRATES. —Y en la lucha: de
dos luchadores que sucumben el uno
voluntariamente y el otro a pesar suyo,
ccual es el mejor?

HIPIAS. —EI primero al parecer.

SOCRATES. —En la lucha, ;no es
mas malo y mas feo ser derribado que
derribar?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —En la lucha, por
consiguiente, el que hace con intencion
una cosa mala y fea es mejor luchador
que otro, que la hace a pesar suyo.

HIPIAS. —Asi parece.



SOCRATES. —En todos los demés
ejercicios gimnasticos, el que es bien
dispuesto de cuerpo no puede
igualmente  ejecutarlos  fuerte y
debilmente, fea y bellamente, de suerte
que, en lo que se hace malo con relacion
al cuerpo, el de mejor disposicion lo
hace voluntariamente y el de cuerpo mal
construido lo hace a pesar suyo.

HIPIAS. —Eso parece cierto, en lo
que toca a la fuerza.

SOCRATES. —Y en lo relativo a la
gracia de la postura, Hipias, ;jno es lo
propio del cuerpo bien formado ejecutar
voluntariamente las figuras feas y malas,
y del cuerpo mal hecho ejecutar las
mismas figuras involuntariamente? ;Qué



te parece?

HIPIAS. —Convengo en ello.

SOCRATES. —Por consiguiente, la
falta de gracia, si es voluntaria, supone
buenas cualidades en el cuerpo, y si es
involuntaria, las supone malas.

HIPIAS. —Asi parece.

SOCRATES. —;Y qué dices de la
voz? (Cual es, a tu parecer, mejor: la
que desentona voluntariamente o la que
desentona involuntariamente?

HIPIAS. —Es la primera.

SOCRATES. —Luego la segunda es
la peor.

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —;Qué preferirias ti
entre tener bienes o tener males?



HIPIAS. —Tener bienes.

SOCRATES. —;Qué preferirias
tratindose de pies, los que cojearan
voluntartamente o los que cojearan
involuntariamente?

HIPIAS. —Preferiria los primeros.

SOCRATES. —La cojera, ¢no es un
vicio y una deformidad?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —La escasez de vista
¢no es un vicio de los 0jos?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —;Qué ojos querrias
tener mejor, y de cuales desearias
servirte, de aquellos con que
voluntariamente se ve mal o al través, o
de aquellos en los que estos defectos



son involuntarios?

HIPIAS. —Mejor querria los
primeros.

SOCRATES. —Luego ti consideras
aquellas partes de ti mismo, que causan
el mal voluntariamente, como mejores
que las que le causan involuntariamente.

HIPIAS. —Si, esas que acabas de
nombrar.

SOCRATES. —;No es también
cierto respecto a todas las demas partes,
por ejemplo, los oidos, la boca, la nariz
y los demas sentidos? De suerte que los
sentidos que funcionan mal
involuntariamente no son en manera
alguna apetecibles, porque son malos;
mientras que los que funcionan mal



voluntariamente, lo son, porque son
buenos.

HIPIAS. —Por lo menos asi me lo
parece.

SOCRATES. —Y con respecto a
instrumentos, /cuales son aquellos de
que mejor debemos servirnos, de los
que causan el mal involuntariamente o
de los que lo causan voluntariamente?
Por ejemplo, el timon con que uno
gobierna mal a pesar suyo, ;es mejor
que aquel con que se gobierna mal
voluntariamente?

HIPIAS. —No, el mejor es el
ultimo.

SOCRATES. —;No debe decirse
otro tanto del arco de la lira, de las



flautas y de los demas instrumentos?

HIPIAS. —Tienes razon.

SOCRATES. —Ms atn. Si se trata
del alma de un caballo, ;cudl vale mas
que tenga: aquella con la que se
cabalgard mal por su voluntad, o aquella
con la que sucederd lo mismo pero sin
su voluntad?

HIPIAS. —La primera.

SOCRATES. —;Luego es la mejor?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —Por consiguiente,
con la mejor alma de caballo se haran
mal voluntariamente las acciones que
dependen de esta alma; y con la mala se
haran involuntariamente.

HIPIAS. —Sin duda.



SOCRATES. —;No sucede lo
mismo con el perro y con los demas
animales?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —Y bien, ;cuél es el
alma de arquero que vale mas poseer: la
del que voluntariamente yerra el tiro o la
del que le yerra involuntariamente?

HIPIAS. —La primera.

SOCRATES. —Luego es la mejor,
en lo que concierne a la destreza en tirar
el arco.

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —;Luego el alma que
falta involuntariamente es peor que la
otra?

HIPIAS. —Si, cuando se trata de



lanzar una flecha.

SOCRATES. —Cuando se trata de
medicina: el alma que  hace
voluntariamente mal en el tratamiento
del cuerpo, ;no es, en materia de
medicina, mas habil que la que peca por
ignorancia?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —Luego relativamente
a este arte es mejor que la que no sabe
tratar estas enfermedades.

HIPIAS. —Lo confieso.

SOCRATES. —Con relacién al
laud, a la flauta y a todas las demas
artes y ciencias, ;jla mejor alma no es la
que hace con intencidn lo malo y lo feo y
falta voluntariamente, y la peor la que



falta a pesar suyo?

HIPIAS. —Asi parece.

SOCRATES. —Ciertamente, en
cuanto a las almas de los esclavos,
querriamos mas tener en nuestra
posesion las que faltan y hacen mal
voluntariamente, que las que faltan
involuntariamente, siendo las primeras
mejores con relacion a los mismos

objetos.
HIPIAS. —Si.
SOCRATES. —Y bien; /no

desearemos que nuestra alma sea todo lo
excelente que sea posible?
HIPIAS. —Seguramente.
SOCRATES. —(No sera, por tanto,
mejor si hace el mal y falta



voluntariamente que si hace esto mismo
involuntariamente?

HIPIAS. —Seria bien extrano,
Socrates, que el hombre voluntariamente
injusto fuese mejor que el que lo es
involuntariamente.

SOCRATES. —Sin embargo, esto es
lo que parece resultar de lo que se acaba
de decir.

HIPIAS. —No creo que sea asi; por
lo menos a mi no me lo parece.

SOCRATES. —Yo creia, Hipias,
que no pensarias asi. Respondeme de
nuevo. La justicia jno es o una
capacidad o una ciencia, o uno y otro?
(Ne es indispensable que sea una de
estas tres cosas?



HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —Si la justicia es una
capacidad, el alma que sea mas capaz
sera la mas justa; porque ya hemos visto,
querido mio, que era la mejor.

HIPIAS. —En efecto, lo hemos
visto.

SOCRATES. —Si es una ciencia,
(no sera el alma mas habil la mas justa,
y la mas ignorante 1la mas injusta? Y si lo
uno y lo otro, ;jno es claro que el alma,
que participe de la capacidad y de la
ciencia, sera la mas justa, y que la mas
ignorante y la menos capaz sera la mas
injusta? ;No es una necesidad que asi
suceda?

HIPIAS. —Asi parece.



SOCRATES. —;No hemos visto que
el alma mas capaz y mas habil es
igualmente la mejor y la que estd en
estado de hacer lo uno y lo otro, tanto en
lo que es bello como en lo que es feo en
todo género de acciones?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —Por consiguiente,
cuando el alma hace lo que es feo, lo
hace voluntariamente a causa de su
capacidad y de su ciencia, las cuales,
juntas o separadas, son la justicia.

HIPIAS. —Probablemente.

SOCRATES. —Cometer una
injusticia, /no es hacer un mal? No
cometerla, ;no es hacer un bien?

HIPIAS. —Si.



SOCRATES. —Por consiguiente, el
alma mas capaz y mejor obrarad
voluntariamente cuando se haga culpable
de injusticia, y la mala obrarad
involuntariamente.

HIPIAS. —Parece que si.

SOCRATES. —;No es hombre de
bien aquel cuya alma es buena, y malo
aquel cuya alma es mala?

HIPIAS. —Si.

SOCRATES. —Por lo tanto, es lo
propio del hombre de bien cometer la
injusticia voluntariamente, y lo propio
del malo cometerla involuntariamente, si
es cierto que el alma del hombre de bien
es buena.

HIPIAS. —Lo es indudablemente.



SOCRATES. —Luego el que falta y
comete voluntariamente acciones
vergonzosas € injustas, mi querido
Hipias, si es cierto que hay hombres de
esta condicion, no puede ser otro que el
hombre de bien.

HIPIAS. —No puedo concederte
€so0.

SOCRATES. —Ni yo concedérmelo
a mi mismo, Hipias. Pero esta
conclusion se deduce necesariamente de
todo lo dicho. Yo, como te dije antes, no
hago mas que errar constantemente sobre
todas estas cuestiones y nunca Ssoy
respecto de ellas del mismo dictamen.
Mis dudas, después de todo, nada tienen
de sorprendente como no lo tienen acaso



tampoco las de cualquiera otro
ignorante. Pero si vosotros los sabios no
tenéis ningun punto fijo, es bien triste
para nosotros el no poder vernos libres
de nuestro error, ni aun recurriendo a
VOSotros.



PLATON (en griego antiguo: ITAGtov)
(Atenas o Egina, ca. 427-347 a. C.) fue
un filésofo griego seguidor de Socrates
y maestro de Aristoteles. En 387 fund6
la Academia, institucion que continuaria
su marcha a lo largo de mas de
novecientos afios y a la que Aristoteles
acudiria desde Estagira a estudiar



filosofia alrededor del 367,
compartiendo, de este modo, unos veinte
anos de amistad y trabajo con su
maestro. Platon participd activamente en
la ensefanza de la Academia y escribio,
siempre en forma de didlogo, sobre los
mas diversos temas, tales como
filosofia, politica, ética, psicologia,
antropologia filoséfica, epistemologia,
gnoseologia, metafisica, cosmogonia,
cosmologia, filosofia del lenguaje y
filosofia de la educacion; intentd
también plasmar en un Estado real su
original teoria politica, razon por la cual
viajo dos veces a Siracusa, Sicilia, con
intenciones de poner en practica alli su
proyecto, pero fracas6 en ambas



ocasiones y logré escapar penosamente
y corriendo peligro su vida debido a las
persecuciones que sufrio por parte de
sus opositores.

Su influencia como  autor y
sistematizador ha sido incalculable en
toda la historia de la filosofia, de la que
se ha dicho con frecuencia que alcanzd
identidad como disciplina gracias a sus
trabajos. Alfred North Whitehead llego
a comentar: «La caracterizacioén general
mas segura de la tradicidon filosofica
europea e€s que consiste en una serie de
notas al pie a Platony.



Notas



(1 Pasajes citados (ed. Steph.) p. 365,
B: 372, A; 374, 0; 3GC, B. (N. del T)
<<



21 Metafisica, lib. IV, cap. XXIX. (N.
del T) << |



131 En el Primer Hipias el sofista cité a
Socrates para la escuela del rector
Filostrato, donde debe recitar un
discurso a que estas primeras palabras
hacen alusion. A continuacidén de esta
lectura tiene lugar este didlogo entre
Eudico, Socrates e Hipias, en presencia
de los oyentes que no han abandonado el
local. Véase el Primer Hipias. (N. del
1) <<



[4] Este era el titulo, entre los antiguos,

del noveno libro de la Iliada. (N. del T.)
<<



5] [liada, TX, 308 a 314. (N. del T.) <<



9] Jliada, 1ib. IX, vers. 457. (N. del T))
<<



7] Iliada, 1ib. IX, v. 169. (N. del T.) <<



8] liada, 1ib. IX, vers. 650. (N. del T))
<<
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